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TASAVVUF UZERINE YAPILAN TEZLER - XV

Haz.: Ar. Gor. Ali TENIK *

Omer YILMAZ, ibrahim Kiirdni, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, Dok-
tora Tezi, Danigsman: Dog. Dr. Mustafa ASKAR, Ankara Univ. Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Ankara 2004, XIII+387s..

Dog. Dr. Mustafa ASKAR danismanliginda Omer YILMAZ tarafindan hazirla-
nan Doktora tezi, ibrahim K{irani (6.1025/1615-1101/1690)'nin hayati, eserleri ve
tasavvufi anlayisi tizerinedir. XIII+ 387 sayfadan olusan tezde, K{irani'nin kendi
te’lif ettigi el yazma eserleri basta olmak {izere Miisliiman alimler ve Oryanta-
listler tarafindan kaleme alinmis 340 kitap ve 100 makaleyle beraber toplam 440
kaynaga miiracaat edilmistir.

Tbrahim Kfirani, XVII. asirda Osmanl topraklari igcinde dogmus, hayatinin bii-
yiik bir kismin1 Hicaz bolgesinde gecirmis etkili bir mutasavviftir. Ibn Arabi
takipgisi ve Ibn Teymiyye anlayisina da yatkin birisi olan Kiirani, Kuzey Irak’ta
dogmus, tahsilini Bagdat, Sam ve Misir’da tamamlayarak Medine’ye yerlesmis-
tir. Kiirt asilli Ibrahim Kirani iyi derecede Tiirkge ve Farsca bilmektedir. Muta-
savvif kimligi yaninda hadis, kelam, fikih ve tefsir konularinda yaklasik seksen
eser kaleme almis, kelam ile tasavvufu mezc etmeyi bagsarmus, felsefi konulara
da hakim birisidir.

Ibrahim K{irani, tesirleri ve vahdet-i viicid hakkinda getirdigi Siinni yo-
rumlariyla Hint ve Giineydogu Asya Islam memleketlerinde halen taninan ve
bu mintikada miiessir bir miisliiman miitefekkirdir. Uzlasmaci, ilmi taassuptan
uzak, akli ve nakli ilimleri beraberce 6nemseyip bunlar: ustalikla eserlerine
yansitan bir yapiya sahiptir.

Tez, bir “giris” ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
Karani'nin yasadigi XVII. asir Osmanli toplumunun i¢inde bulundugu sosyal,
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siyasi, iktisadl durum ile, ilmi, edebi, dini ve fikrl durum tartigilmistir. Bu ki-
simda mutasavvifin icazet aldig1 belli bash tarikatlardan Naksbendiyye,
Zeyniyye ve Settariyye kisaca tanitilmis ve bu tarikatlar icindeki silsilesine yer
verilmistir. Yine giris kisminda yararlanulan kaynaklarin genel bir degerlendi-
rilmesi yapilmis, miiellifin tilkemiz i¢inde bulunan el yazma eserleri basta ol-
mak {izere Mekke-Medine, Princeton Universite Kiitiiphanesinde bulunan eser-
lerine bagvurulmustur. Gerek kendi gerekse ondan sonra kaleme alinmis
teracim ve tabakat kitaplar1 da degerlendirilen kaynaklar arasinda bulunmak-
tadur.

Birinci béliimiin ilk kisminda Ibrahim K{irani'nin hayati, yetisme ve hiz-
met donemi, tarikata intisabi, belli basli hoca ve talebeleri ile ilmi, edebi ve ta-
savvufl sahsiyetine goz atilmis, 6zellikle Endonezya’ya tesirleri {izerinde du-
rulmustur. Bu boliimiin ikinci kisminda ise eserleri detayli bir sekilde konula-
rina gore tasnif edilerek, onlarin te’lif nedeni, muhteva ve kiitiiphanelerde bu-
lunan niishalarina temas edilmistir.

Ibrahim Kdirani'nin agirlikl bir bigimde tasavvufi goriiglerinin konu edil-
digi ikinci boliimde ise onun tasavvufi kavramlara yiikledigi manalar ele alin-
mistir. Bu kavramlar arasinda; vahdet-i viicld, velayet, Hakikat-i
Muhammediyye, akil, insan, ama’, kesf, ma'rifet, keramet, a’yan-1 sabite, fakr,
tecelli, zikr-i celi, satahat, hulil, yakin, ricalii’l-gayb, ruh, miirid-miirsid goriil-
mektedir. Yine kendisinin “garanik” hadisesinin sthhatine inanmasi, kesb, ira-
de, kader gibi kelami konularda Mu'tezile’ye yakinlasmasi nedeniyle Ehl-i
Siinnetin bazi alimlerince tenkit edilmesini dikkate alarak bu konular hakkin-
daki diistinceleri de tez i¢cinde 6zetlenmistir. Bu boliimiin son taraflarina dogru
brahim Kéirani'nin yetismesine fikren onciiliik eden Ibn Arabi ve Ibn
Teymiyye gibi zevat ile kendisinden etkilenen Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi
baz1 sahsiyetlere yer verilmistir. Tezin 6zeti su sekildedir:

1-XVIL. Yiizy1l Anadolu’sunda Dini ve Tasavvufi Durum

Bu asirda Osmanl Devleti, baz tarihgilere gore duraklama, bazilarina gore ise
¢Okiis donemine girmistir. Buna ragmen genel olan bu durgunluktan istisna
edilebilecek ilim dallar1 arasinda tasavvufun bulundugunu séylemek miim-
kiindiir.

Ancak bu asirda tasavvuf erbabinin hi¢ bozulmadigini iddia etmek miim-
kiin degildir. Ornegin XVII. Yiizyilda sézde tasavvuf merkezli ancak siyasi bir
takim amaglar iceren ayaklanmalar yaninda, bir de ilmi ve dini anlamda bir
cekisme goziikmektedir. Tasavvuf erbabina diismanlikta ileri giden ve kendile-
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rine “Kadizadeliler Hareketi” ad1 verilen bir vaizler ziimresiyle karsilasilmak-
tadir. Bu girisim Osmanl fikir tarihinde uzunca bir zaman siirecek ve bir ¢ok
insan1 mesgul edecek tartismalara yol agmistir. Bu asirda Anadolu’daki gibi
olmasa da Hicaz’da da dini ve tasavvufi merkezli bir ¢cekisme mevcuttur. Buna
gore Imam-1 Rabbani tarafindan sdylendigi farz edilen “Ka’benin hakikati Haki-
kat-i Muhammediyye’den iistiindiir” fikri etrafinda siddetli tartismalar meydana
gelmekte ve burada koyu bir Imam-1 Rabbani aleyhtarligi baggostermektedir.
Hatta bu durum 6yle bir hal alir ki, devlet yetkilileri de isin i¢ine girerek, ule-
maya fetva hazirlatilip onun tekfirine karar verilir.

Medine merkezli bu durumun aksine Misir’da mutasavviflar daha iyi bir
konumdadir. Anadolu’da medrese-tekke ya da ulema- mesayih iligkileri gergin
bir seyir izlerken, Misir’da Kiirani’'nin seyhi olan Kusasi'nin de intisap ettigi
Sinnavi tarikatina, Ezher ulemasindan belli bagli on iki miiderris katilarak bu
tarikattan icazet almistir. Bu alimler tarikatin zikir halkasina da fiilen katilmak
suretiyle seyhine biiyiik hiirmet gostermislerdir. Zira bu asirda Ezher ulemasi-
nin tasavvufa olan meyilleri nispetinde halktan itibar gordiikleri vurgulanmak-
tadir.

2-ibrahim Kiirani’nin Hayat:
A-Tbrahim Karani’nin Tasavvufa Kadar Olan Hayat:
1-Dogum Yeri, Soyu ve Ailesi

Ibrahim b. Hasan el-K{irani es-Sehrez{iri, Kuzey Irak topraklari i¢inde bulunan
Sehrezfir eyaletine bagli Ktran’da (Giiran) dogmustur. Bu blge Kanuni Sultan
Siileyman'in Irakeyn Seferi (1535) esnasinda Osmanli idaresine alinmistir. Her
ne kadar “Kiiran”, cografi anlamda bir yerlesim birimi olarak anilsa da, bu adin
etnik bir yapi, bir kavmin genel ismi seklinde takdim edildigi de goriilmekte-
dir.

Kirani'nin annesi, babasy, esi ve ilk evliligi hakkinda kendi eserlerinde
yeterli bir bilgiye rastlanilmamistir. Ancak Medine alimlerinin seceresini ¢ika-
ran Abdurrahman el-Ensari, miiellifin ¢ocuklarini tanitirken ilk cocugu Ebii’l-
Hasan’in annesinin ismini Aminetii’l-Kafi olarak vermektedir. Buna gore ad
gecen hanim miiellifin kendi beldesinden olan ilk esi, diger iki erkek ¢ocugu-
nun annesi ise seyhinin kizi Vehbe olmalidir. Kiirani'nin ilk tahsilini babasi
Hasan ve amcas1 Molla Hiiseyin’den almasi, bu ailenin ilimle mesgul oldukla-
rin1 gostermektedir. Gerek kaynaklarin ittifakla belirttigi haberler, gerekse mii-
ellifin kendisi dogum tarihini 1025/1616 y1li Sevval (Ekim 1616) olarak belirt-
mektedir.
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2-Kiirani’nin Bazi Unvanlar:

Ibrahim Karand icin; Seyhii’I-Islam, Ustdzii'l- Ulemd, Huccetu’s Stifiyye, Molla, Akl
ve nakli ilimleri cem’eden, Fakih, Muhaddis, Miictehid, Imdmii’l- Kebir gibi vasiflarin
kullanildigini goriiyoruz. Yine miiellife, , ad1
verilmektedir. Unvanlar arasinda “Livaii’s-seriati ve'l-hakikati”, “Medine'de seriat:
Garrd’nin bayraktar:” gibi nitelendirmeler yaninda ¢agdas oryantalistlerinden
Bruinessen ona,”Medine nin Dudyeni” demektedir.

(O adeta ilim daglarindan bir dag, irfan denizlerinden bir denizdir) ifadesi de
ilmine izafeten sdylenmis bir sozdiir. Bu kavramlar arasinda “miiceddid” ve
“reformist” tabirleri de bulunmaktadir.

B- Tasavvufa Intisab1

Ibrahim Kéirani'nin kendi ifadesine gore tasavvufa intisabi zahiri ilimleri ik-
malden sonra gerceklesmistir. Rityasinda aldig1 bir isaret onun tarikata intisap
etmesine zemin hazirlamigtir. Ayyasi, hocas1 Kiirani'nin bu hususta kendisine
sunlar soyledigini nakletmektedir:
“[lim tahsili icin Bagdat’a gittim. Burada biitiin zahiri ilimleri ikmal etmeme ragmen nefsin
bunlarla islah olamayacagini anladim. Nefsin 1slahinin ancak bir seyh aracilig ile miimkiin
olabilecegini sezdim. Bu maksatla Abdiilkadir Geylani'nin tiirbesine vardim. Burada bir
miiddet sonra uykuya dalmigim. Baktim ki Geylani batrya dogru éniime diismiis bana yol

gostermekte ve rehberlik etmektedir. Iste bu isaretten Bagdat’a gore bat1 olan Sam’a dogru
gitmem gerektigini anladim.”

Abdiilkadir Geylani tiirbesinde gordiigii bu riiya iizerine derhal yola ko-
yulan Ibrahim Kfirani Sam’a ulagir. Sehre girer girmez dogruca burada medfun
bulunan Muhyiddin Ibnii'l- Arabi’ nin mezarin ziyaret eder. Daha sonra Ibn
Arabi’nin burada bulunan eserlerini okumaya baglamstir.

Sam’da belli bir zaman gectikten sonra Kusasi’den kendisini Medine’ye
davet eden mektup tizerine bu bolgeye hareket eden Kiirani, 6nce hac gorevini
yapmis daha sonra Medine’ye ulasmistir. Hz. Peygamberin kabrini ziyaret et-
tikten sonra seyhin dergahina gitmistir. Seyh tarafindan Sultan Ribat1 ad1 veri-
len bir dergahta yetmis giin halvete sokulan Ibrahim Kirani, bu asamay1 geg-
tikten sonra Kusasi tarafindan 1658 yilinda kendisine semle adi1 verilen siyah bir
hirka, 1659 yilinda ise seyhin amcaoglu Ebii’l-Feth tarafindan beyaz bir hirka ile
tarikata kabuliinii gerceklestirmistir.

1-Safiyyiiddin Kusasi ile Miinasebeti

Ibrahim Kirani seyhi Kusasi ile olan iliskisini su sozleriyle aciklamaktadir:
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“Ibnit’l- Arabi'nin eserlerinde anlasilmasi cok zor kavramlarla karsilastim. Bun-
larin daha iyi kavranabilmesi i¢in tanimadigim birisi bana Medine’de Kusasi
adinda bir zat tarafindan kdleme alinmig “Dav’ul- hale i’ z- zikr huve ve'l- cela-
le” adindaki eserini verdi. Iste bundan sonra bu sahsa kars: kalbimde bir mu-
habbet dogdu. Hem artik bu gibi ulemaya karsi su-i zanda bulunmaktan dolay1
nefsimi de kinadim.” Burada bir aksamla yats1 arasi geyrek saat kadar istigraka
daldim diyen miiellif, Kusasi'nin ruhaniyetinden istimdatta bulundugunu nak-
letmektedir.

Bu arada Sam’daki tahsiline devam eden Ibrahim Kfirani, dért yil kadar
ikamet ettigi bu kentte iken, bir giin Seyh Kusasi'nin kendisini Medine’ye davet
eden mektubuna istinaden Hicaz bolgesine gider. Tarikata intisap ettikten kisa
bir miiddet sonra seyr i siiliikte mesafe kat’eden Ibrahim Kirani, diger miirit-
ler arasindan segilmeyi basarmistir. Kusasi gozde miiridi Ibrahime 6nce kizini
vererek kendine damat edinmis, vefatina az bir zaman kala da halifeligine ge-
cirmistir.

Naksi tarikat hayatinda seyhi Kusasi’'den ¢okga bahseden Kiirani, bir ¢ok
ilmi ondan 6grendigini, kendisinde ¢ok seyler miisahede ettigini ve ondan izin-
siz hayatinda hig¢ bir sey yapmadigini s6yler. Medine’de seyhinin adina ve
onun oliimiinden sonra bir zaviye kurarak boylece ona minnettarhigini ve baglh-
ligin izhar etmistir.

2-Medine’ye Gidisi ve Oradaki Hizmetleri

fbrahim Kéirani'nin yetisme dénemi diye tavsif ettigimiz en énemli boliim hig
siiphesiz onun Medine'deki hayatidir. Diger sehirlere hangi tarihte ve nasil
gittigini kendi eserlerinde en ince ayrintilariyla anlatan Kérani, nedense Medi-
ne'yve ne zaman geldigini tam olarak belirtmez. Ensari, seyhin Medine’ye
1063/1652 y1l1 basinda geldigi belirtmektedir.

Bilindigi gibi miiellifimizin Medine'ye gelisinin ilim tahsili yaninda diger
maksadi da orada ikamet eden Kusasi'den tarikata alinmasini talep etmektir.
Seyh Safiyyiiddin Kusasi Ibrahim K{iran1'yi tarikatina intisap ettirdikten sonra
ona olan giiveninin bir tezahiirii olarak Mescid-i Nebevi’de bulunan vakif ki-
taplarini da kendisine emanet etmistir. Bununla beraber yine ona, Settariyye
tarikatinin Medine’de ilk defa taninmasina vesile olan Seyh Sibgatullah ve iki
talebesi Sinnavi ile Esad Belhi'nin manevi mirasina sahip ¢tkmasini emretmis-
tir.

Kirani'nin Medine’deki yasantisi oldukga verimli bir seyir izlemistir. Bir
cok kisi uzak diyarlardan Mekke ve Medine'ye gelerek onun ders halkasina
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katilmiglardir. Bir taraftan 6grenci yetistiren muellifimiz diger taraftan tim
kitaplarmi burada te’lif etmisgtir.

3-Endonezya Adalarina Tesiri

Tbrahim Kfirani'nin Endonezya’daki tesirleri oradan Medine’ye gelerek kendi-
sinden ders alan Abdiirrauf es-Sinkili ve Yusuf Makassari kanaliyla olmustur.
Bu sahuslar iilkelerine doniip settari tarikati sayesinde 6zellikle vahdet-i viicti-
dun panteizm seklinde yorumlanmasina kars: ¢ikarak siinni bir anlayisin
miimesilleri olmuslardir.

Ibrahim K{irani'nin Endonezya adalarina yonelik hizmetlerinde 6ne ¢ikan
ti¢ yerlesim birimi vardir. Bunlardan biri Osmanl tarafindan da diplomatik
iliski kurulan Age’dir. Seyh Kiirani'nin Age ve etrafina tesirde en 6nemli yar-
dimcisi talebe ve miiridi es-Sinkili’dir.

Bir diger yerlesim birimi Cava adasidir. Miiellifimizin eserlerinden bazila-
rinin yazilis nedeni de burada cereyan eden akimlara cevap niteligi tasimakta
ve oradaki insanlar1 Kitap ve siinnet’e uygun davranmaya davet etmektedir.

Mutasavvifimizin tesirinin hissedildigi bir diger 6nemli yerlesim bolgesi
Selebes adalaridir. Selebes adas1 Endonezya’nin bes biiyiik adasindan biridir.
Bu bolgenin Islamlagma siirecinde davetgilerin 6nemli rol oynadig1 belirtilmek-
te, Makassar bolgesinde yetisen Ibrahim Kéraninin 6grencisi Yusuf
Makassari’nin énemine isaret edilmektedir.

C-Eserleri

fbrahim Kfirani'nin yazdi1 eserlere goz atildiginda onun her sahada ehil ve
zengin bir ilmi birikime sahip oldugu anlasiimaktadir. Onun tasavvuf, kelam,
tefsir, hadis, sarf/nahiv sahasinda seksen kadar eseri bulunmaktadir. Tasavvuf
ve kelam hakkinda yazdig1 eserlerin toplamu elliye yakindir.

Bu eserlerin ¢ogunu iilkemiz Siileymaniye ve Beyazit kiitiiphanelerinde
gormek miimkiindiir. Medine Melik Abdiilaziz Kiitiiphane katalogunda tasav-
vufa ait telifatinin adlar1 bulunmasina ragmen raflarinda bunlara yer verilme-
digi, buna mukabil gerek bu kiitiiphane gerekse Mescid-i Nebevi kiitiiphane-
sinde hadisle ilgili kitaplar1 goriilmektedir. Miiellifin bunca eserine ragmen
sadece el-Emem adli hadis mecmuas1 Haydarabat'ta basilmistir. Yine garanik
hadisesini inceleyen el-Lum’a adli risalesi A. Guillaume tarafindan edisyon kri-
tik yapilarak Ingilizce bir makale esliginde okuyucu hizmetine sunulmustur.
Miiellif biitiin eserlerini Medine’de yazmustir. Biitiin eserlerinin dili Arapg¢a
olup, bunlardan bazilar1 1, 2, 3, 5, cogu ise oldukga hacimli varaklardan olus-
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maktadar.

D-Vefati

Ibrahim Kfrani Sehrezur’'da baglayip Medine’de son bulan yetmis alt1 yillik
verimli bir yasamdan sonra vefat etmigtir. Miiellifin 6liim tarihi hakkinda kay-
naklar ¢cogunlukla, hicri 28 Rebiytilahir 1101, miladi 10.3.1690'1 zikretmektedir.
Karani, Medine’de Mescid-i Nebevi yakinlarinda bulunan evinde Carsamba
ikindiden sonra vefat etmis ve naas1 aksami miiteakip Cennetii’'l-Baki’ mezarh-
gina defnedilmistir.

3-ibrahim Kiirani’nin Yetistirdigi Talebeler

fbrahim Kfirani'nin hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar onun ilmi seviyesini
anlatirken gerek Hint gerekse sark ve garptan ¢ok sayida 6grencilerinin bulun-
duguna temas etmektedir. Cok sayida 6grencileri arasindan ilmi ile temeyyiiz
edip yasadig1 asra damgasini vuranlardan Muhammed Berzenci, Eb(i Tahir
Kdrani, Hyas Kirani, Abdurratif es-Sinkili, Yusuf Makassari, Eb(i Salim Ayyasi,
Mustafa Fethullah Hamevi, Ahmet Nahli, Muhammed Ken’ani ve
Abdurrahman el-Fasi gibi sahsiyetleri saymak miimkiindiir.

4-ibrahim Kiéirani’nin Tasavvufi Goriisleri
A-Vahdet-i Viicad

Bilindigi gibi vahdet-i viicid; Islam diisiince yapisinda, Allah’1 zat: itibariyle
askin, isim ve sifatlar1 yoniiyle ickin kabul eden; Allah’tan baska hi¢bir varlig:
hakiki varlik olarak gérmeyen, biitiin bunlart Mutlak Viictid'un isim ve sifatla-
rinin tecelll ve tezahiirii addeden, hakiki varliga nazaran izafi varlik olarak
gordiigii bu seyleri kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir goriistiir.
Ibrahim K@irdni'nin 6nemi, vahdet-i viiciida getirdigi yeni bakis agisindan zi-
yade, vahdet-i viicid aleyhtarliginin had safthada oldugu bir zamanda onu ha-
raretle savunmasinda yatmaktadir. Bu yiizden olsa gerek miistegriklerden bazi-
lar1 Kirani'yi tanitirken, “vahdet-i viicidun yilmaz savunucusu” anlamina
gelecek ciimleler kullanmaktadir. Hatta miiellifin bu anlayist, Islam’in temeli
olan Kelime-i sehadetle esdeger gordiigii ve tek dogru mananin bu olduguna
inandig1 nakledilmektedir.

Ibrahim Kiirani vahdet-i viicid konusu i¢inde alemin yaratiligi, Allah-alem
iligkisi, vahdet-kesret ve varligin mertebelerini Kur’an ve hadisten de deliller
getirmek suretiyle genis bir sekilde izah etmektedir. O, dlemin yaratilis1 igin,
alemde bulunan masiva “ " dyetinin geregi ola-
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rak Hakk’'in tezahiirti anlaminda sekillenmekte, zuhtiru ise nefes-i rahmaén ile
meydana gelmektedir der. Ibrahim Kfirani biitiin bu oluslarin sebebini “sev-
gi”ye baglamaktadir. Ona gore, “Ben gizli bir hazine idim; bilinmemi istedim. Halk:
bilinmem i¢cin yarattim” hadisinde isaret edilen “bilinmek isteme” sirrindan son-
ra, Zat zat'a tecelll edip, isimler zuhfir etti ve boylece alemin varligina sebep
olan esas saik iste bu sevgi deprenmesi oldu. Miiellif bunu mantiki silsile i¢in-
de formiile ederken, “sevgi teneffiiste, o da nefeste, nefes ise ama’da vuk bul-
du” diyerek alemin yokluktan varliga dogru, Yaraticidaki muhabbetinde ona
dogru karsilikli harekete gegtigine inanmaktadir.

Allah-alem iligkisine gelince, Ibrahim Kirani, bu ekoliin diger yorumcular
gibi esya ve biitiin mevciidat: Allah"in tecelli mahalli olarak gérmekte, bu du-
rumda Hak zahir, mevctidat ise mezahirden ibaret kalmaktadir. Bir bagka tabir-
le kainattaki tiim varliklar sadece Allah’in isim ve sifatlarinin yansimasindan
ibarettir. Allah’in zat1 asla degismezken tecellileri daima degiskenlik arz etmek-
tedir. Varligin mertebelerinde yedili tasnifi esas alan miiellif, bunlarin, la
tayyiin ve 1tlak, taayyiinii evvel, taayyiinii sani, ruhlar alemi, misal alemi, ci-
simler alemi, mertebe-i camia oldugunu belirtmektedir.

Vahdet-kesret iligkisini kisaca “mezahirde tekerriir var” diyerek aciklama-
ya ¢aligsan Karani bunun, hultil ve ittihad olarak nitelendirilmesine siddetle
kars1 ctkmaktadir. Bir baska agidan “Allah ‘niiru’l-miinbesit’ (yayilan nur) olma-
st hasebiyle boylece dlemde tezahiir etmektedir” diyen Ibrahim Kdrani, bu du-
rumda alemdeki kesreti Allah'in zatinin degil ama “miinbesit” sifatinin tezahii-
rii olarak gormektedir. Miiellifimiz bu tiir izahlar1 yaparken dyetlerin gramatik
yapisindan hareket etmektedir. “ ” derken o, buradaki
muzaf olan “nur” un tek, buna mukabil muzafu'n ileyh olan “yer ve gok” keli-
mesinin ¢ogul gelmesini vahdetten kesretin siid{ir etmesi olarak algilamaktadir.
Kirani yine buna benzer bir yaklagimi, ” nassinin zat1 ve hiiviye-
tinde vahdet-i ¢agristiran Allah’a, ayetin devami olan “ ”iledebu
hiiviyetindeki vahdetten isimleriyle beraber teaddiid ettigini gosterir der. Ibra-
him Karani vahdet-i viicid anlayisi ¢ercevesinde digerleri gibi zat ile sifatlar:
bu anlamda birbirinden ayirmakta, vahdeti zata, kesreti ise sifata tesmil etmek-
tedir.

B-Velayet-Niibiivvet

Veli sozliikte; yakin, dost, seven, yar, yardimci gibi manalara gelmektedir. Veli
kelimesi Arapca dil bilgisi kurallarina gore hem fail hem de mef'{il olarak kul-
lanilmaktadir. Fail manasina alinirsa “Allah’a ibadet ve taatini yerine getiren
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kisi” , mef'Gl manasina alinirsa “islerini Allah’in iizerine aldig1 ve nefsine bi-
rakmadig1 kimse” demektir. Ibrahim Kirani'ye gore,veli ve velayette “kurb”
manasi daha agir basmaktadir. Bu ise muvalat kokiinden gelmektedir. Kisi Al-
lah’a olan bu muvalati sayesinde ve sevgisi neticesinde bir takim fiiliyatta bu-
lunacak ve boylece ona veli ve yakin olacaktr.

Bu baslik altinda cevap aranmaya calisilan bir diger konu “vell - nebi il-
mi”dir. ibrahim K{irani, veli ve nebi’nin ilimleri ve bunlar arasindaki fark ko-
nusunda ise Hakim Tirmizi'ye istirak etmekte ve onun, “Niibiivvette s6z Al-
lah’tan vahiy olarak ayrilirken beraberinde onu miihiirleyen bir ruh mevcuttur.
Velayette ise soz ruh ile degil sekinet ile kalbe intikal etmektedir.” sdziine yer
vermektedir. Bir bagka tabirle, “Niibiivvet vahiy ve ruh ile muhafaza edilirken,
velinin s6zii hak ve sekinetle muhafaza edilmektedir. Bu ise bir anlamda veli
her ne kadar masum degilse de mahf{iz anlamina gelmektedir” der.

Ibrahim Kfirani velilerin “ilm-i esrar” veya “ilm-i ilahi” de denilen bu ilim-
lerini ehli i¢in ifsa etmekte bir beis gormemektedir. Zira ona gore velilerin bu
ilmi ifsa etmeleri sayesinde Hakk'in hikmeti 6grenilecektir. Keza Ktirani,
miiskil meselelerin de ancak bu yolla anlasilabilecegi, akil ve yalnizca mufassal
naklin bu hususlarda yeterli olmadigina inanmaktadir. Anlasilmasi zor konula-
rin hallinde miiracaat edilecek kaynaklardan birinin, ilahi ilham veya bir bagka
tabirle “rtthu’l-kuds” olarak da bilinen nebi ve velilere ait ilim olduguna atifta
bulunmaktadir. Ancak her konuda istismarin olabilecegi gerceginden hareket
eden miiellif, bu konuda da istismar1 miimkiin gérmekte ve selefleri gibi ortaya
baz kriterler koymaktadir.

Tasavvufu istismar ederek ‘veli olanlardan artik ger’? hiikiimlerin sakit
olacagr’, ya dabu gibi kimselerin “yakin”e erdiklerini iddia ile ibadetten uzak-
lastiklar1 gercegine deginen Kiirani buna siddetle karsi ¢ikarak, bu kimselerin
‘ilm-i kevneyn’ ve dlemin esrarina vakif bulunsalar bile ibadetlerle miikellef
olduklarmi sdylemektedir.

C-Hakikat-i Muhammediyye

Baz1 eserlerde “Nr-1 Muhammedi” seklinde gecen “Hakikat-i
Muhammediyye”, tasavvuf terminolojisinde ¢ok kullanilan bir terkiptir. Bir
baska ifadeyle, bu iki kavramla kastedilen, “Allah’in ilk defa kendi nurundan
Hz. Peygamberin nurunu, daha sonra bu nurdan peyderpey diger varliklar
yarattig1 esas1” na dayanan bir teorinin adidir. Ibrahim Kiirani'ye gore Hakikat-
i Muhammediyye; “halkin ifadesi olarak, Cenab-1 Hakk’a diinuv (yaklasma) ve
niiz(il'a (inis) mukabil bir fonksiyon icra etmektedir.”
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Miiellif bu konudaki fikirlerini, Imam-1 Rabbani tarafindan yazildig1 iddia
edilen ve Ka’beyi insandan iistiin goren anlayisa cevaben kaleme aldig1 eserin-
de aciklamakta ve o da digerleri gibi her seyin ashmi “Hakikat-i
Muhammediyye” ile ilintilendirmektedir. Allah’in kdinat1 yaratmadan 6nce
kendini diistindiigiinii ve bunun da N{ir-1 Muhammedi'nin yaratilmasiyla so-
nugclandigin belirtmektedir. Daha sonra Allah bu Ntir-1 Muhammed’den dyéan-1
sabiteyi, yani miisahhas bigiminde kainatin (ayan-1 harice) kaynagi haline gelen
potansiyel kainat1 yaratmistir.”

Hazreti Adem’in meleklerin secde mahalli olmasinda bu ilkeden pay alma-
st arasinda bir irtibat kuran Kéirani, bununla Hz. Peygamberin sahsinda insamn
Oonemine de vurgu yapmakta ve tistiinliigiin (efdaliyet) hem ilk, hem de en kap-
saml1 varlikta mevcut olmasina inanmaktadir.

D-Insan

Eserlerinde kendisinden 6nceki mutasavviflarin insana bakisini dikkate alan
Ibrahim K{irani, bu varliga atfedilmesi gereken deger iizerinde durmustur. Bu
anlamda sikga tekrar ettigi “Allah Ademi kendi suretinde
yarattr” hadisindeki stret kelimesinin sonunda bulunan “hil” zamirinin
mercinin Allah oldugunu vurgulamakta, bu ifadeyle insana daha bastan bir
ylicelik payesi vermektedir. Bu haber etrafinda donmekte olan endiseleri fark
eden Karani, bu sekilde anlama ve mana vermenin, Allah’in tenzihine mani
olmadigini da sozlerine ilave etmektedir.

Kirani insanin “biiyiik bir niisha” oldugunu sdyleyerek, ayette gecen
“afak” ve “enfiis” tabirlerinin hem dis dlemi (maddi alem) hem de i¢ alemi (go-
niil alemi) kapsadigini savunmaktadir. Miiellif, “ Allah’in goklere, yere ve dag-
lara teklif edip de emaneti yiiklenmelerinden kaginmasi” gercegi yaninda insa-
nin bu “emanet”e sahip ¢ikmasini, onun “Allah’1 bilme kabiliyeti” ile dogru
orantili gormekte ve bu 6zellikleri nedeniyle insanin tistiinliigiine inanmakta-
dir.

Insana verilen kiymeti bir de Ka’be ile kiyaslayan miiellif, Ka’be'nin Allah
dostlarinin tavafi ile bereketlendigini ve onun kiymetinin bir anlamda insanin
kiymetinden kaynaklandigin belirtmektedir. Kéirani, kimi ehl-i kegfin sozle-
rinden hareketle Adem (a.s)'m Ka’be’de metfun bulundugunu ve bu yiizden
Ka’'benin secdegah olabilme hiiviyetini elde ettigini sdylemektedir.

E-'Ama

ibn Arabi disiince sisteminin anahtar kavramlardan biri de ‘ama’ dir. Ama,
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sozliikte Ortii, bulut ve toz anlamina gelmektedir. Ibrahim K{irani bu manalara
beyaz bulut, yiiksek bulut ve ince yagmuru eklemektedir. O halde Kirani'ye
gore beyaz bulut anlamina da gelen “ama”, bu haliyle Hak ile halk arasinda
hissi ve manevi feyze vasita olan bir berzah olmaktadir. Ciinkii ona gore bulut
da yer ile gok arasinda berzah gorevini icra etmektedir.

“Hayalii’'l- Mutlak”in hakikati olan ama nedir? diye soru soran ve yine
kendisi cevaplayan miiellif bu konuda sunlari sdylemektedir: “Alemde bulunan
mdsivd (Allah’tan gayri olan hersey), nefes-i rahman dedigimiz bu ‘amd’dan dogmus-
tur. Ancak bunun hakiki bir varligi yoktur.” *Ama’, hiive’l- hakku’l- mahl{ik (Allah
harig biitiin varliklarin kendisiyle yaratilmis olduklar: Hak) tir diyen Ibrahim
Kirani, buna “feyzii'l-akdes” adini da vermektedir.

‘Ama’ nin nefes-i rahman ve dolayisiyla (el-Hak el- mahl{ik bih) oldugunu
ibni Sina’nin da kabul ettigini belirten Ibrahim Kiirani bdylece Ibn Arabi’nin
‘ama i¢in kullandig1 “ul{thiyetin sonu me’l{thun baglangic1” agiklamasina ben-
zer bir ifade ile ama i¢in “batinda evvel, ama zahirde ahir oldu” tabirini kul-

lanmaktadir.

F-Ma’rifet

Ma'rifet; bilgi, sezgi, i¢ tecriibe, idrak etme, kavrama, vakif olma, asina olmak
gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise ma’rifet; “stifilerin ru-
hani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak i¢ tecriibe ve vasita-
siz olarak elde ettikleri bilgi"nin adidir. Bu tiir bilginin kendisine
“ma’rifetullah”, bunu elde edene ise “arif-i billah” adi verilir.

Arif kavramina temas ederken “niyet-amel” iliskisine deginen Seyh Ibra-
him Kérani, “niyet ile kisi niyet edilene yonelmektedir. Niyet edilip yerine geti-
rilen iyi amellerle ma'rifet elde edilecegine gore, ma'rifete erigebilmenin yolu
once arif olmaktan gegmektedir” der. Ibrahim Kdrani ayette gecen “li ya'budun”
kelimesini “beni bilsinler” seklinde yorumlayan miifessirlere tamamen katildi-
g sdylemekle beraber, ma’rifetin ancak feyz ve Allah’in fazli sayesinde elde
edilebilecegine inanmaktadir. Buna benzer diger bir ifade ile o, ma'rifetin bir
ihtisas meselesi oldugu, aklin izah edemedigi perde arkasi seylerin goriilmesi-
nin niibiivvet ve velayet nurundan miistefid olmus ma'rifetle anlasilabilecegi
tizerinde durmaktadir.

Ma'rifette vehbiligi prensip olarak kabul eden miiellif, ma’rifetin temelinde
Allah’in taninmay istemesinin yattigini vurgulamakta ve meseleye ilahi bir
boyut eklemektedir. Bu arada Kiirani, ilim-ma’rifet kavramlarini beraberce de-
gerlendirmeye tabi tutarak aralarindaki niiansa dikkat cekmektedir. Ona gore
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ilmin z1idd1 cehl iken, ma’rifetin zidd: inkardir. ilim kesbi iken ma’rifet
vehbidir. Yine Ibrahim K{irani'nin ilim-ma'rifet {istiinliig{i hususunda en ¢ok
verdigi 6rnek Hz. Musa ile Hizir kissasidir.

G-Kesf

Za7i v e

Kesf liigatte, “aciga cikarma”, “perdenin agilmas1”, “ortiilii olan1 agma”, “sez-
me”, “tahmin etme” gibi manalara gelmektedir. Tasavvuf terimi olarak ise kesf;
“perdenin Stesindeki gaybi hususlara ve hakiki seylere, bunlar yasayarak ve
temasa ederek vakif olmaktir.” Ibrahim Kfrani, kesf sahiplerini hadisle olan
irtibatlarina gore degerlendirmekte, aksi halde bu dereceye nail olamayacakla-
rin1 ifade etmektedir. “Kesf ehliyim” diyen kimselerin rityada gordiikleri hadis-
ler igin “bunlar kesfen sahih ve sabit” demelerine aldanilmamasi gerektigini
sOylemekte, o kimselerin kesfen sahih diyebilmek icin uyanikken de hadis ilmi
ve usuliine vakif olmalarini sart kogsmaktadir.

O, ‘kesif bizi ne lehte ne aleyhte hicbir sekilde baglamaz’ diyenlere itiraz ederek
aynen ser’in baglayicilig1 gibi hatadan masum gordiigii kesfin de mii’'minleri
baglayicilig1 tizerinde durmaktadir. Ancak kesfin Kitap ve siinnetin yaninda
icmaya da ters diismemesi gerektigini soylemektedir.

H-Keramet ve istikamet

V7T

Keramet liigatte, “ikram”, “liituf”, “kerem”, “seref ve ihsan” anlamlarina gel-
mektedir. Tasavvuf terimi olarak ise keramet, “Peygamberlik iddiasiyla ilgili
olmaksizin birinde harikulade bir halin a¢iga ¢ikmasidir.” Ibrahim Kiirani de
her mutasavvif gibi kerametten 6nce istikametin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Ona gore keramet, bu lisanin 6rfiinde ve geleneginde her sey demek ve hariku-
lade haller meydana getirmek degildir. Ancak buna mukabil “istikamet her
seyin basidir” diyen Karani, “Harikuldde seyler sakin seni ser’i serife bakmaktan
alikoymasin, dengeyi iyi koru, kendini ancak Allah’in dlciilerine edep ve sumsiki saril-
makla miikellef kil.” dedikten sonra; “eger keramet bu 6lgtiilere uyuyorsa bu ko-
nuda Allah’a siikret, dua et ve nefsini de bu keramette pay sahibi kilma” de-
mektedir. Bununla beraber miiritlerini uyarmay1 ihmal etmeyen Kérani, “Eger
nefsinde haddi asacak ve seriatin zahirine ters diisecek bir sey hissedersen onu sakin
kerdmet zannetme ve onu istikametten seni ayiran bir uyarici olarak gor. Eger bir ke-
rdmet insan istikamete gotiirmiiyorsa, bilesin ki o hile ve istidractan ibarettir.” ifade-
sini kullanmaktadir.

Kerameti hissi ve manevi diye ikiye ayiran Kirani, bununla beraber kera-
metin gizlenmesini arzu etmekte ve bununla ilgili “hayz-1 rical” tabiri kullan-
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maktadir. Miiellifimiz yine de bunlara inanmayanlarin olabilecegini itirafla
miisamahakar bir tavir sergilemekte, ayetten miilhem bir ifade ile “Bizim amel-
lerimiz bize, sizin ki size. Allah’in selami iizerinize olsun” demektedir.

I-A’yan-1 Sabite

“"r

Tamamen tasavvufibir terim olan “a'yan-i sabite”, esya’nin Allah'in ilmindeki
suretleri anlamina gelmektedir. Diger bir ifadeyle a’yan’1 sabite, seylerin Haz-
ret-i ilmiyye’deki hakikatidir. K{irani” de selefleri gibi a'yan-1 sabitenin viictid
kokusu almadigi, hayali dahi olsa varlik suretinin bulunmadig1, buna karsilik
ilm-i ilah1’de sabit suretlerinin oldugundan bahsetmektedir. Ona gére miimkiin
varliklarin hakikati buradadir.

Bu durumda, “ayan-1sabite bir yoniiyle ma’dim, ancak bu ma’dmluk sirf
yokluk (adem-i mahz) anlaminda olmay1p, miitemeyyiz, yaratilma sekline do-
niismemis, Allah’in ilim ve rii'yeti ile de ilintili bir haldir” diyen Ibrahim
Kirani, a’yan-1 sabite’deki esyanimn, gayr-i mec’ul olmas1 hasebiyle “varlik”
stiretinin bulunmadigina, ancak zatta resmedilmis ve bu anlamda sabit olmasi
nedeniyle de mevcut olduguna inanmaktadar.

Ibrahim Kdrani esya ile a’yan-1 sabite iliskisinden hareketle dlemde var
olan izafi varliklarin sirf yoktan (adem-i mahz) degil, Allah’in ilminde bi'l-
kuvve sabit ve mevcut olmasindan bahisle karanli§a 1s181n tesadiif etmesiyle
agiga ciktigina inanmaktadir.

J-Fakr

Fakr'in kelime manasi, “ihtiya¢ duyulan seyin yoklugu”, “bulunamamas1”,
“ihtiyag¢ ve noksanlik” demektir. Bu kavram tasavvuf tarihi igerisinde zamanla
“Allah’tan baska herkesten ve her seyden miistagni olmak ve yalnizca Allah’a
muhtag hale gelmek” seklinde yorumlanmistir. Ibrahim Kfirani’de fakr1 diger
stifilerden farkli anlamadigini ikrar ederek onu “ahadiyette fena bulmak” sek-
linde gormektedir. Miiellif, yine Peygamberimizin fakr1 “fakr iki cihanda yiiziin
siyah olmasi”seklinde tarif ettigini beyanla bir bagka acidan onu “diinya ve
ahirette sirf yokluk {izere fani olmak” seklinde algilamaktadir. Yine Krani,
fakr1 “zat'in ayninda kendini heldk etmek” seklinde tasavvur etmektedir.

K-Tecelli

Tecelli liigatte, “asikar olmak”, “aciga ¢ikmak”, “goriinmek”, “zuhfir etmek”
manalarina gelmektedir. O halde kelime itibariyle bu manalara gelen tecelli,
tasavvuf literatiiriinde daha gok gaybten gelen ve kalpte zahir olan nurlar de-
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mektir. Gorlinmeyenin (guyftib) kalplerde goriiniir hale gelmesidir.

Ibrahim Kdrani tecelli anlayisini vahdet-i viictid ekoliiniin tasvip ettigi
(ontolojik ve epistemolojik) sekilde anlamaya calismaktadir. Bununla beraber
eserlerinde daha gok o “iigiincii tecell” diyebilecegimiz suhtidi tecelll’ye atifta
bulunmaktadir. Bu duruma gore tecelli, Hakk’'in isim ve sifatlarinin stiretleriy-
le alemde zahir olmasidir.

Kdrani, Allah'in bu sekilde tecellisinin mazhar mahalli ve tecelligah olma-
lar1 hasebiyle de olsa mahl{ikéat ile bir benzerlik ve miistereklik tastyacagini ileri
siirenlere, bunun boyle olmadigini, “zira Allah’mn viictid-u mahz (hakiki varlik),
zati ile kaim, zat1 ile taayytiin ettigini, buna mukabil mahliikatin ise viicid-u
miifaz (varligi gayriya bagh), zat ve mahiyetinin ma’d{im oldugunu belirterek
cevap vermektedir.

Ona gore, kisi zevke erdiginde kendisinden meydana gelecek fiiller adeta
Allah'in fiillerinin birer gdlgesi olmaktadur. Iste biz buna ‘fend-1 kalbi’ ye ermek
diyoruz” agiklamasinda bulunan Kiirani, bunun bir bagka ifade ile “tecelli-i ef al’
oldugunu séylemekte ve bu hale ulasildiginda nefsin donuk ve hissiz kaldigin-
dan bahsetmektedir. Kiirani bu merhaleden bir adim sonra kisinin “fend-i nefse”
ulasarak ‘tecelli-i sifat’ dedigimiz hale intikal edecegini, o zaman arif olan bu
kimsede ne ismin ne de resmin kalacagini belirtmektedir.

Kirani'nin tecelli ile agikladig bir diger metot ise miitesabih ayetler ile
burada gecen sifat ve bunlarin tevilleridir. Hatta Selefilige hak vererek bu ko-
nuda Ibn Teymiyye ve talebesinin yanlis anlagildigini sdylemektedir: “Ibn
Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye nin sozlerini hayra yorduk. Onlari, bu
sifatlara yiikledigi anlam bakimindan Miicessime olarak suglamak dogru degildir. As-
linda tecelli’yi bn Teymiyye'de kabul etmektedir. Ancak ne var ki ona gore bu tecellide
miimdsele yoktur.”

L-Zikr-i Celi

Sozliikte, “anmak”, “hatirlamak”, “yad etmek” gibi manalara gelen zikir, ta-
savvufta “Allah’1 hatirlama ve anma”, “O'nu unutmamak ve gaflet halinde
olmamak” demektir. Ibrahim K{irani de zikir konusundaki gériiglerini Kur’an-1
Kerim'in: “Kendi kendine yalvararak ve tirpererek hafif bir sesle sabah aksam Rabbini
an, gafillerden olma.” ayeti etrafinda yogunlastirmaktadir. Kur’an'in bazi yerle-
rinde gegen ve gizlilik ifade eden ayetler ile bu ayetin arasini telif etmeye cali-
san miiellifimiz prensip olarak hallerin degismesi ile amellerin de degisecegine
inanmaktadir. O, ayetlerde umumluk- hususluk iizerinde durmakta, zikreden

tek bir sahus ise zikrin gizli, eger bir cemaat halinde ise zikrin agiktan yapilma-
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sinin 6nemi ve fazileti tizerinde durmaktadir.

Miiellif, aciktan zikir yapmanin ayni zamanda ihvana talim olacag1 inan-
andadir. Zikir konusundaki goriislerini mensup oldugu Naksbendjilik ile de
uyumlastirmaya gayret eden Karani; “Halvet ve kesrette, sefer ve hazarda gece ve
glindiizde zikir yapilir. Tiim azalarin istiraki gizli zikirle degil agiktan yapilan zikirle
miimkiindiir. Arzu edilen halvet sahibinin kulagini baskasin duymaya kapatmas, dili-
ni baskastyla konusmaya hapsetmesi ve duygularini da méasividan armdirmasidir”der.

Agiktan yapilan zikrin kisinin i¢ aleminin nurlanmasina sebebiyet veren

“nefesi tutma” hadisesine imkan vermedigi itirazina da deginen Seyh
Kfirani, “igin nurlanmasinin bununla alakali olduguna inanmiyorum. Ustelik
cehri zikirle beraber “nefesi tutma”nin Settariye tarikatinda mevcut oldugunu
biliyorum” diyerek b&dylece mensup oldugu bir diger tarikatina atifta bulun-
maktadir.

M-Satahat

Satahat kelime olarak “hareket”, “kipirdama” ve “kopiirme” anlamlarina gel-
mektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise “iizerinde benlik ve dava kokusu olan
s6z” olarak tarif edilmektedir. Satahatla ilgili baz1 bilgiler veren Ibrahim
Kirani, kimi alimlerin 6zellikle de stifilerin “Ene” nin “Hiive” den hali olmadig:
sOziiniin bir vakia olduguna temas etmekte, “eger bu sahv halinde sdylenmisse
caiz olmayip listelik tovbeyi gerektirir” demektedir. Kéirani bu tiir sozleri soy-
lemeyi gereksiz bulmaktadir.

Satahat ile ilgili goriislerini daha sonra etkisini gosterecegi Cava adasindan
gelen miiritlerine agiklayan Ibrahim K{irani, burada bu tiir konugmalarin adeta
moda oldugunu ve bunlarin da iiziicii olaylara sebebiyet verdigini anlatmakta-
dir. Bu sebeple miiritlerini uyarmakta ve yanls anlagilmaya neden olacak soz-
lerden onlar1 kaginmaya davet etmektedir. Kéirani, bu tiir s6zlerin mahiyetin-
den ziyade sOylenis bigim ve yerine itiraz etmekte, buna ragmen satahat tiirii
sozlerden hareketle bir Miisliimanin kesinlikle tekfir edilemeyecegini soyleye-
rek, bunlarin daima hayra yorumlanmasi ve hamledilmesini istemektedir.

N-Huldl-ittihdd-Tecsim

Huldl sozliikte, “bir seyi ¢ozmek”, “bir yere intikal etmek” ve “konup yerles-
mek” anlamindadir. ibrahim K{irani, basta ibn Arabi olmak {izere bu disiplinin
diger mensuplariin hakikatte iki ayr1 varligi kabul etmediklerini sdyleyerek
burada hulil ve ittihattan bahsetmenin miimkiin olamayacagini sdylemekte-
dir. Zira ona gore bunlarin olabilmesi igin tabiati geregi iki ayr1 varligin kabul
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edilmesi gerekir.

Huldl ile kullanilan bir diger kavram ise “ittihad” tir. ittihad, birlesme ve
bir olma anlamina gelmektedir. Tasavvuf terminolojisi ile ifade edecek olursak
ittihad, mahltikun Halik ile birlesmesi ya da bdyle bir birlesmeyi imkan dahi-
linde géren nazariyenin adidir. Ibrahim K{irani, bazi sézlerden hareketle ne Ibn
Arabi ne de onun takipgilerinin ittihad, huldil, vb. sdzlerle su¢lanmalarina razi
degildir. Bu ithamlar1 hali anlatmada kelimelerin yetersizligi ve anlayislarin
kifayetsizligine baglayan miiellif, “Kurb sahihtir, bunu huldl ve ittihad olarak
degerlendirmek ise hatadir” der.

Boylece hem ittihadi hem de hululu reddeden miiellif, “Huliil, tecelliyi
temyiz edemeyen akli kit insanlarin s6zii olabilir. Zuhfir ve tecelli huléil demek
degildir. Daha 6nce Cenab-1 Hak Hazreti Musa’ya ates seklinde zuhir etmisti.
Halbuki hepimiz biliyor ve inaniyoruz ki Allah zat itibariyle zaman, mekan,
cihet ve her tiirlii kayitlanmadan miinezzehtir” der.

O-Yakin

Tasavvuf terminolojisinde yakin, “kesin ve apagik bilgi” manasina gelmektedir.
Miiellifimiz Ibrahim Kfirani yakin kelimesinin gegtigi Ayete miifessirlerin ver-
digi anlami vererek “yakin” den kastin “6liim” oldugunu soyleyip, Peygamber
(a.s)'1n da boyle hareket ettigini belirtmektedir. O, ayeti yanlis yorumlayarak
ibadetin kendilerinden sakit ve miikellef olmaktan muaf oldugunu séyleyenleri
miilhid olarak nitelendirmektedir. Ayrica “bir de bunu tasavvufi kavram olan
kesf ile irtibatlandirip bu kanaate vardiklarmi iddia ediyorlarsa o zaman bu
daha da vahimdir” diyen Ibrahim Karani burada mantiki bir delil
ile, “ibadetlerin pek cogu miragla vuku bulmustur. Mirac tan daha biiyiik kesf olamaz.”
sozlerine yer vermekte ve ibadetin Peygamberler dahil hi¢ kimseden diismedi-
gine deginmektedir.

P-Ricalii'l-Gayb

7}

Ricalii'l-Gayb” kelime olarak “gayb erenler”, “gayb adamlar” anlamina gel-
mektedir. Cogul olarak kullanilan bu kelimenin miifredi (recul) ise adam, merd
ve kisi demektir. Tasavvuf istilahindaki ricalii’l-gayb kavramiyla, “ister erkek
ister kadin olsun Hakkin dostlugunu kazanmuis faal, haksinas, adil ve faziletli
sahsiyetler ve ruhen yiicelmis kamil insanlar” kastedilmektedir. Bu konuya ¢ok
fazla temas etmeyen miiellif, “Allah, dort resuliiniin cesedini bu diinyada diri
olarak birakti” diyerek bunlarim Idris, flyas, Isa ve Hizir oldugunu séylemekte-
dir.
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Karani daha sonra “Kutb” kavramina ge¢mektedir. Ona gore, evtad ve
imamlar diye de isimlendirilen bu sahsiyetlerle Allah alemi idare etmektedir.
Kavramlari birbirleriyle baglantili gorerek birini digerinin anlamiyla a¢iklama-
da herhangi bir sakinca gormeyen miiellif, sayilan bu dort sahsiyetten Cenab-1
Hakk'in Isa ile imany, Ilyas ile velayeti, Idris ile niibiivveti, Hizir ile risaleti do-
layisiyla dordiiyle birlikte hanif dinini muhafaza ettigine inanmaktadir.

R-Ruh

/i

Ruh, sozliikte “can”, “nefs” ve “Cebrail” anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf
liigatinda ise ruh, “miicerred insan latifesi olup, hayat, his ve hareketi temin
etmektedir.” Tbrahim K{irani bu tariflerden birincisini kabul ederek ruhun
cism-i latif oldugunu séylemekte, vasiflarinin ise nurani, ulvi, diri ve hareketli
olduguna inanmaktadir. Ruh uzuvlarin cevherine niifuz etmekte, boylece o
bedende adeta giilden suyun sirayeti, komiirden atesin ve zeytinden yagin
¢ikmasi gibi bir fonksiyon icra etmektedir.

Kirrani beden-ruh iliskisine cok 6nem vermekte, uzuvlarin diizgiin oldugu
miiddetge ruhun latif bir cisim olarak kalmaya devam edecegini ve neticenin de
hep olumlu seyredecegini ifade etmektedir. Ruha pis seyler karishginda ise,
uzuvlar bozulacak dolayisiyla iyi seyleri kabul etmekten hoslanan ruh bu sefer
bedeni terk edip ruhlar alemine donecektir.

Ktrani bu agiklamalar: yaptiktan sonra bu hususta bagkalari tarafindan
ileri siiriilen yorumlarin hepsinin batil ve hatali olduguna dikkat cekmektedir.
Rubh, nefis, beden {i¢geni i¢inde goriislerini detaylandirmaya galisan Kéirani
daha sonra bu konuda sunlar soyler:

“Allah insana beden ve nefis yiiklemistir. Diinya ahkamini ise beden ve ruhlara tabi kilmistir.

Insanin zahiri hareket ve uzuvlarindan sadir olan seylere istinaden ser’i hiikiimler terettiip

etmektedir. Eger nefisler aykiri hareketlerde bulunursa bu kez ruhlara ‘ahkam-1berzah’ deni-
len seyler terettiip edecektir.”

S-Miirid-Miirsid

Tasavvufun, “Hak ile halk irtibatindaki keyfiyeti ayarlayan bir ilim” oldugunu
belirten Ibrahim K{irani, eserlerinde Ibn Omer’den rivayeti olunan “Kavmi igin-
de seyh iimmeti i¢indeki Peygamber gibidir” hadisini ¢ok zikretmektedir. Kéirani,
herkesi bir tarikata girmeye ve bir seyhe baglanmaya davet etmektedir. Buna
gore; hakikate ulasmak icin bir miirside baglanmanin sart oldugunu ileri siiren
Kirani, kendisinin de zahiri ilimleri ikmal ettigi halde boslukta bulundugunu
beyanla huzuru aramak icin yollara koyuldugunu séylemistir. Seyhinden izin-
siz hayatinda bir adim dahi atmadigini sdyleyen miiellif, bununla itaat kavra-
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minin énemine vurgu yaparak sunlari soylemektedir: “eger miirid seyhinden her
yoniiyle razi olursa onu dinleme ve ona itaat etmede de sabit kadem olur. Zaten terbiye
de ancak boyle tamamlanr.”

Ibrahim Kfirani, batin ilminin konusunun kalb oldugunu beyan ederek,
kalbin 6ncelikle miihlikat (tehlikeli seyler)den tahliye edilmesini, daha sonra da
miinciyat (iyi huylar)ile siislenmesini talep etmektedir. Daha sonra miirid’e
gereken sey; “Allah’in ilminde esyanin hakikatini 6grenmektir” diyen miiellif,
ama nasil? diye sormakta ve yine kendisi bu soruya su cevab1 vermektedir:
“Selefin akidesi dogrultusunda asla tesbih, tecsim ve te'vile gitmeden esyanin hakikati-
ni 6grenmektir. Aklin daima bag tdci yapildig: bir anlayis noksanliktir. Ma'rifet yoluyla
hareket edersek ser'? serifin getirdigi bilgileri tenzih ile tesbih arast bir metodla hallet-
memiz miimkiindiir.” Daha sonra Ibrahim K{rani soyle der: “Bilin ki ‘tahalluk
olmadan tahakkuk olmaz’. Bunun aldmeti ise visilin nefse hos gelecek seylerden kurtu-
larak, seriatla edeplesip o emirlere uymasiyla miimkiindiir. Bunu yapabilmek de pek
tabi ilim sahibi olmay: gerektirir. [lim ve edep bir arada bulunursa hakikat ile senin
aranda bir perde kalmayacaktir.”

4-Summary

Ibrahim Ktrani (d.1101/1690) is a sufi who lived in the 17th century during the times of Ot-
toman Empire. In year 1025/1615, he was born in Kéiran region which is located in North Iraq.
He died in Medine in 1690.

While his first part of the education is done among his family and surroundings, he visited
several cities to complete his education, namely in order Bagdat, Damascus, Egypt and
Arabia, where he was taught by the best scolars of his time. Most and efficient part of his life
was spent in Medine where his works, all in arabic, totaling almost 80 was written. In Medine
he both received education and trough Sheik Safiyuddin el-Kusasi, studied sufism. He
became an authority in Zeyni, Settari and mainly Naksibendi religous orders.

Ibrahim Ktirani, with his high knowledge, taught many students from several nationalities.
Though he was a Kurd, he was fluent in Arabic, Persian and Turkish, however all of his
works was in Arabic. Ibrahim K{irani’s knowledge is not limited to sufism. He also taught
himself and also published works on Hadis, theology, philosophy and logic.

In the second main section, the meaning that Ibrahim Kérani gave to sufism is explained.
Rather than presenting an original point of view, he worked towards obtaining a better
understanding of the “Vahdet-i vucid” idea of ibn Arabi, whom Ibrahim K{irani followed.
He fought especially against the wrong interpretation of the said idea contrary to Hadis and
Kuran in Indonesia islands.

Among the mnetioned, Kéirani has other attributes. For example, he was a supporter of both
Ibn Arabi and Ibn Teymiyye who are completely on the contrary. He shaped his past on Ibn
Arabi’s views but he sent his students to Ibn Teymiyye, who is a selefi.

Though Kiirani was respected by many, he was also fiercely criticized due to some of his
ideas. Especially scholars in Morocco, due to his belief in garanik incident, faith of pharaoh,
effectiveness of man in his actions, accused him of deviating from the Ehli Stinnet belief.
His son Ebu Tahir, an expert on hadis like his father, contributed to the upbringing of Sheikh
Veliyyullah Dihlevi who was a reformist and reconciliator for India. Western scholars praise
Ibrahim Kirani for his contributions to the said scholars.
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